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ZABLODE FEMINIZMA

Razmisleki o feministi¢ni ideologiji



Knjigo posvecam milijonom Zensk, ki
jih beli zahodni feminizem ne vidi,
ne skrbi za izboljsanje njihovega
zivljenja, niti za njihovo osnovno
prezivetje. Posvecam jo tudi tistim belim
zahodnim feministkam, ki zase pravijo,
da imajo antropolosko izobrazbo, s
svojim vsakodnevnim delovanjem pa
dokazujejo popolno odsotnost te. V
upanju, da bi se tako prvo kot drugo v
¢im bliznji prihodnosti spremenilo.



UVOD

Ko mi je v letu 2021 v roke prisla knjiga Jesse Crispin Zakaj
nisem feministka?,'! sem se nasmehnila. Razlog je bil preprost
in prozaicen. Mnogo let pred tem, natan¢neje leta 1995, sem
sama napisala ¢lanek z dobesedno istim naslovom.” Clanek
je dozivel zanimivo usodo. Nekaterim $e danes predstavlja
moje najljubse delo. Svetlana Slapsak ga je prevedla v srbohr-
vas$¢ino (za prevod takrat nisem vedela) in je tako izsel tudi
v srbohrvaskem prevodu.’ Delezen je bil kar nekaj zanimivih
komentarjev. Tudi takih, ki s ¢lankom oziroma njegovo temo
v resnici niso imeli zveze. Nekaterim je $el v nos Ze sam na-
slov: da namre¢ nocem biti feministka. Kaj je zdaj to? Kaj si
vendar domisljam?

Clanek v resnici ni imel namena provocirati. Bil je izraz
mojega osebnega nelagodja, ki sem ga v ¢asu pisanja ze ¢u-
tila do feminizma. Seveda sem se kot Studentka sociologije
nad njim navdu$evala. Prevzemala njegove teze. In nekatera
njegova zivljenjska vodila. Ceprav so bili tudi Ze takrat kratki
stiki. Spomnim se nekega feministi¢nega vecera v K4. Kjer so
feministke razlagale, da Zenske niso biolosko dolocene za to,
da so doma za $tedilnikom. S tem sem se seveda strinjala. Bila
ja Margaret Mead na delu. Ko se je okrogla miza nadaljevala,
smo prisli do govora o tem, zakaj bi bilo za druzbo dobro, ¢e
bi bilo na vodilnih mestih vec¢ zensk. Eden od argumentov, ki
je pozel navduseno strinjanje publike, je bil ta, da bi vec¢ zensk
na vodilnih delovnih mestih druzbo spremenilo na bolje, saj
bi bile druzbe posledi¢no bolj socialne, bilo bi manj vojn in

1 Prim. Crispin 2020.
2 Prim. Godina 1995.
3 Prim. Godina 1996.
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konfliktov, ker so zenske po bioloski naravi bolj sodelovalne
in negovane, manj agresivne in tekmovalne, bolj materinske
in zato tudi bolj socialno usmerjene itd. Tu pa sem Ze ime-
la tezavo. Kratek stik. Ki je bil posledica nekonsistentnosti
logike feministk. Enkrat je bioloska narava zensk obstajala,
drugic¢ pa ne. Ko jim je v argumentaciji koristila, je obstajala.
Ko jim je $kodila, pa ne. To se mi je zdelo nesprejemljivo. Slo
je za logi¢no nekonsistentnost, ki je bila prozorno interesno
motivirana. Tovrstne prakse so me od nekdaj odbijale. Ze ta-
krat. Zato na okrogle mize o feminizmu in s feministkami
nisem ve¢ hodila. Ce se je le dalo.

Ko pa sem zacela nekoliko podrobneje studirati socialno
in kulturno antropologijo, je navdusenje nad sodobnim be-
lim zahodnim feminizmom zacelo vedno bolj plahneti. Na
svoji kozi sem izkusala tisto, kar je Marilyn Strathern poime-
novala »neroden odnos« med feminizmom in antropologijo.*
Vedno bolj mi je postajalo jasno, da je feminizem, nad kakr-
$nim sem se navdusevala v svojih Studijskih letih in e kak-
$no leto kasneje, teoretsko nekonsistenten. Poleg tega je bil
izrazito etnocentricen. In izrazito evropocentricen. Ze res, bil
je zdravorazumsko vsecen. Imel je zmoznost navdusiti. Neka-
tere teze in trditve so bile tako logi¢ne. Tako zlahka razumlji-
ve. Cloveku je Ze zdrava pamet govorila, da ima feminizem
prav. A kmalu se je pokazalo neko precej neprijetno dejstvo:
to, kar se zdi zdravorazumsko logi¢no, pravilno ali le vSe¢no,
pogosto — e ne celo praviloma - ne zdrzi niti najosnovnejsih
preverjanj s podatki in dejstvi. Z mojim naivnim $tudentskim
feminizmom je Ze bilo tako.

Spoznala pa sem Se nekaj drugega: da namre¢ moj libidi-
nalni ustroj ni bil ravno kompatibilen s feminizmom. V pra-
ksi sem spoznala, kar sem leta $tudirala, in sicer, da so libidi-
nalni ustroji povezani z gospostvenimi razmerji v konkretni
druzbi. Obstaja nekaj, kar sta Ze Marx in Engels poimenovala

4 Strathern 1987a.
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»druzbeno doloc¢ena produkcija individuumov«. In vsi smo
druzbeno sproducirani individuumi. Tudi tisti, ki trdijo, da v
to ne verjamejo in da tega ni mogoce dokazati s kvantitativ-
no sociologijo. Spoznala sem tudi, da manj ko o teh dejstvih
vemo, bolj avtomati¢no reproduciramo gospostvena razmer-
ja in razmerja moci v druzbah, v katerih Zivimo. Bolj, ko se
teh dejstev zavedamo, tezji je avtomatizem reprodukcije go-
spostvenih razmerij. Jean in John Comaroff, kot bo pokazano
v knjigi, s tem v zvezi menita, da druzbe zaradi reprodukcij
gospostvenih razmerij preferirajo hegemonijo pred ideologi-
jo.> Pravila, ki bi zagotavljalo, da je zavedanje svoje vpetosti v
reprodukcijo gospostvenih razmerij Ze zadostni pogoj za iz-
stop iz te reprodukcije, seveda ni. Tudi za eleganten izstop ne.
Stvar je mnogo bolj kompleksna.

Desetletja za tem, ko sem zacenjala to razumevati, mi torej
v roke pride delo mlade pronicljive ameriske feministke Cris-
pinove, ki se javno distancira od sodobnega belega zahodne-
ga feminizma. Kon¢no, nisem edina! Delo mlade Zenske, ki je
javno priznala, da se je morala opraviciti, ker se je zelo kmalu
po izidu knjige odlocila porociti se. Ona, ki je §e v omenjeni
knjigi poroko odprto razglasila kot patriarhalno institucijo za
zatiranje zensk.® In ki je prav tako prostodusno priznala, da jo
je njen bodo¢i moz, potem ko je na njegovo snubitev pristala,
odkrito vprasal, kaj bo to pomenilo za njeno javno podobo.
Nato je Crispinova z njim naredila intervju, v katerem je opi-
sal svoje odrascanje itd. Skratka, zanimiva zgodba. Ki ji bo
tudi v prihodnje zanimivo slediti. Ne zato, ker bi imela morda
posebno nagnjenje do rumenega tiska. V katerega bi se tovr-
stne zgodbe in novice prav zlahka umestile. Ampak zato, ker
Crispinova na svoji kozi in v praksi dokazuje pasti in proti-
slovja sodobnega belega zahodnega feminizma. S katerim se
ze pred poroko ni vec¢ strinjala. In ki ga je v omenjenem delu

5  Prim. Comaroff, Comaroff 2007.
6  Prim. Crispin 2020: 83 idr.
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scefrala. Feminizem, s katerim sem se srecevala in s katerim
se nisem mogla strinjati, je bil namrec tisto, kar Crispinova
imenuje univerzalni feminizem’ in od katerega se zaradi vrste
razlogov distancira. Ti razlogi so v resnici znacilnosti univer-
zalnega feminizma. Te znacilnosti pa po njenem mnenju so:

7
8

Feminizem je:

- samovsecen samonanasalni miselni proces: oprede-
ljujem se kot feministka, zato je vsako moje dejanje
feministi¢no, naj bo $e tako banalno in nazadnjasko -
torej junakinja sem, ne glede na to, kaj naredim;

- boj, ki Zenskam omogoca, da enakovredno sodelujejo
v zatiranju nemocnih in revnih;

- metoda zasramovanja in utiSanja vseh, ki se ne stri-
njajo z nami, pri ¢emer izhajamo iz naivnega stali§ca,
da je nestrinjanje ali konflikt razzalitev;

- zas¢itni sistem, ki z opozorili pred skodljivimi vse-
binami, s politicno korektnim jezikom, ohlokratijo in
slamnatimi argumenti preprecuje, da bi se kadarkoli
pocutili neprijetno ali izzvane;

— ubijalski pes, ki se pretvarja, da je mucica s kapljico
svezega mleka na smrcku;

— desetletja dolga razprava o tem, katera televizijska od-
daja je dobra in katera slaba;

- limonada brez okusa z ogromnim marketingkim pro-
ra¢unom, ciljno testirana za univerzalno vée¢nost in
neskodljivost, ki znanstveno dokazano ekstrahira kalcij
iz kosti. Slogan: »Bodi posast, ker si to zasluZi$«;

— aspiracija. Ze res, da so lahko tisti, ki so vam podreje-
ni, pomilovanja vredni, a to ni va$ problem. Vi se zgle-
dujete po tistih, ki so vam nadrejeni, ki si prizadevajo za
najboljse mozno zivljenje. NajboljSe mozno Zivljenje, to
[so] blaginja, udobje in jedra zadnjica;

- vse, kar se vrti okoli vas.

To so le nekateri od razlogov, zakaj nisem feministka.®

Crispin 2020.
Crispin 2020: 11-12.
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Vse tu nastete razloge Crispinove lahko seveda podpisem.
Enako kot tudi vrsto drugih razlogov, ki jih navaja v knjigi,
kot na primer: »Ce je feminizem le osebna korist, preoblece-
na v politi¢ni napredek, potem ni zame.«’

Ko sem knjigo prvi¢ prebrala, sem v njo nanizala polno
kljukic. Torej znak za »Strinjam sel«. Vprasaje, minuse ali
»Sicl« — torej oznake za nestrinjanje — sem vnesla le malokrat,
ob nekaterih samoumevno prevzetih nepreverjenih femini-
sti¢nih stalis¢ih, v katera avtorica ocitno $e vedno verjame.
Kot je na primer ideja o univerzalnem obstoju patriarhata kot
sredstva za univerzalno zatiranje zensk.'” Ki ga Crispinova ob
pisanju knjige $e ni uvidela kot nateg. A ni¢ hudega. In pomi-
slila sem, da je danes, ko ima do sodobnega belega feminizma
ve¢ feministk enake pomisleke, kot jih imam sama Ze desetlet-
ja, napocil ¢as, da tudi sama napiSem knjigo o feminizmu.

Potem je bil tu $e Ale§ Steger. S katerim sva se ob delu z
mojo knjigo Zablode postsocializma'' pogovarjala o tem in
onem. Potem, ko sem mu povedala, da imam s sodobnim
belim zahodnim feminizmom podobne tezave, kot jih imam
s postsocializmom, je predlagal, da je treba tudi o tem na-
pisati knjigo. Sicer sem se strinjala. A mislila, da je bil to le
vljudnostni pogovor. Pa ni bil. Ale§ na pogovor ni pozabil.
In me je nato najprej povsem neobvezno, nato pa vedno bolj
resno nagovarjal, da bi bil zdaj ze ¢as, da knjigo napisem. Od
Zablod postsocializma so leta kar bezala, ne da bi nudila cas
za pisanje knjige o feminizmu, ki je imela razlicne delovne
naslove. Najpogosteje Slepe pege feminizma. Ales je zagotovo
ze ob prvi knjigi spoznal, da sem c¢lovek, ki najprej stori to,
kar je res nujno. In ker imam dela, ki je res nujno, praviloma
vedno vec kot za 24 ur, je pisanje knjige o feminizmu napravil
za nujno. In ker je postala tako nujna, je zdaj tu. Ceprav ne

9 Isto: 11.
10 Isto: 10, 22, 45, 46 idr.
11 Prim. Godina 2014.
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taksna, kot je bila nacrtovana. Vecina analize v knjigo zaradi
obsega ni mogla biti vkljucena.

V knjigi se v ukvarjam z razlogi, o katerih sem skozi leta
ugotovila, da so povezani ali da neposredno povzroc¢ajo moje
nelagodje v zvezi s sodobnim belim zahodnim feminizmom.
Ti razlogi so $tevilni in po svoji naravi zelo razli¢ni. Nekate-
ri so osebni in posledica izkuSenj. V letih dela na fakultetah
doma in v tujini sem se nagledala tega, kako je bil feminizem
pravzaprav poceni in prozorno sredstvo za to, da so si neka-
tere posameznice z njegovo pomocjo ustvarjale kariere. Kako
so za svoje kariere feminizem uporabljale. In zlorabljale. Po
potrebi. In glede na situacijo. Kako so z njim marsikaj prikri-
vale. Cesar ne bi natan¢neje opisovala. Jih je pa ob tem vodil
prozoren in neprikrit kalkulacijski um. Ki so ga tovrstne fe-
ministke uporabljale brezsramno. In ga niso niti skusale pri-
kriti. Kar bi v resnici ne bilo ni¢ posebnega ob dejstvu, da
je na Zahodu in tudi v postsocialisti¢ni Sloveniji umsko in
intelektualno delo dozivelo pretvorbo v logiki lastnega izva-
janja. Zdaj poteka po logiki fordizacije. Torej u¢inka. Indivi-
dualnega. Kariernega. Tu pa tam morda tudi socialnega. A
socialni ucinek v resnici ni pomemben. Kar je pomembno,
so tockice. Kot v osnovni $oli. Pri ekstercih. Ali na maturi.
Treba je ubogati sistem in zbrati ¢im ve¢ tockic. Zato je treba
razdelati nacine, po katerih bo to mogoce narediti s ¢im manj
napora. Uporabijo se vsa sredstva, tudi nepostena, ¢e le niso
eksplicitno zakonsko prepovedana. Ker tockice so habilitaci-
je. So polozaji. So denar. So place. In so $e marsikaj drugega.
Stevilni na univerzah Ze kar nekaj ¢asa ne prikrivajo ve¢, da
jih vodi zbiranje tock. Nekateri se celo hvalijo s tem, kako
so si naredili seznam revij, v katerih se »splaca« objavljati.
Kjer torej objave prinesejo najvec tock. Hvalijo se tudi s tem,
da niti ne za¢nejo pisati ni¢, dokler ne bi vnaprej preracu-
nali, kje bo objavljeno. In seveda stvar vedno pisejo tako, da
bo vie¢na urednikom. Iz besedil izlocijo vse, kar bi urednike
lahko zmotilo. In argument zasukajo tako, da bo uredniku
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vsec. Ko sem neko¢ naivno pripomnila, da to pomeni ideolo-
$ki konformizem, so to brez zadrege potrdili. Seveda, kaj pa
moremo. Drugace pa¢ ne mores objaviti. Treba se je povsem
prilagoditi sistemu. In ga izigrati v svoj prid.

V tem duhu casa seveda lastnosti sodobnega belega zaho-
dnega feminizma, ki delujejo po isti logiki, torej niso izjema.
Ce je mogoce za svoj uspeh uporabiti tudi feminizem, zakaj
pa ne. Feministke praviloma, vsaj tiste, ki sem jih imela pri-
loZnost opazovati pri delu, niso imele problema s prakticira-
njem logike »cilj posvecuje sredstvo«. Enako kot ne njihovi
moski kolegi. Niso izkazovale pomisleka, ki ga opise Crispi-
nova: »Ni politicna zmaga, ¢e smo same kot posameznice
uspes$ne v patriarhalnem sistemu. [...] Priznati si namre¢ mo-
ramo, da je uspeh v tem sistemu sumljiva re¢.«'?

Povedano seveda ne pomeni, da moramo ostati doma in
opravljati gospodinjska opravila (¢eprav lahko po¢nemo tudi
to, ¢e si Zelimo). Pomeni pa, da je treba razmisliti o tem, kaj
in koga sistem oziroma zahodne kapitalisti¢ne druzbe nagra-
jujejo. Jasno, nagrajujejo tiste, od katerih ima sistem korist:
ki prispevajo k realizaciji njegovih ciljev. Ki ga reproducira-
jo. Tak$nega, kot je. Z vsemi neenakostmi. Z vsemi sistemi
podrejanja in izkori$¢anja. Med katere spadajo tudi sistemi
podrejanja in izkoriS¢anja zensk. Tako v zahodnih druzbah.
Kot drugje. Ce smo torej v tak§nem sistemu uspesne in na-
grajevane, prispevamo k realizaciji njegovih ciljev. S tem pa
neposredno ali posredno tudi k izkori$¢anju in podrejanju ne
le drugih zensk, ampak tudi sebe.

V knjigi skusam osvetliti nekaj drobcev oziroma nekaj lo-
gik in praks, ki so znacilne za feminizem kot ideologijo so-
dobnega zahodnega kapitalizma. Analize temeljijo na mojem
teoretskem nelagodju oziroma natan¢neje na mojih teoret-
skih nelagodjih, ki mi jih je sodobni beli zahodni femini-
zem z leti vedno bolj povzrocal. Ta nelagodja so se mnozila

12 Crispin 2020: 64, 103.
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premosorazmerno s spoznavanjem podatkov o nacinih biva-
nja zensk v neevropskih druzbah. Ti podatki so $tevilne hipo-
teze belega zahodnega feminizma postavili vsaj pod vprasaj,
¢e ne celo na laz. Ve¢ kot je bilo podatkov in dejstev, bolj je
bilo jasno, da hipoteze in teorije belega zahodnega feminizma
v glavnem niso to¢ne. Kar me seveda ni ravno posebej osre-
¢evalo. Enako kot tudi ne to, da so se feministke zmeraj in
brez izjeme odzvale najmanj Ziv¢no, ¢e ne celo izlo¢evalno in
agresivno, kadar sem na dejstva kakorkoli opozorila. Besne in
agresivne reakcije na moja opozarjanja so vedno znova doka-
zovale tudi, da tu ne gre za teoretska in intelektualna razpra-
vljanja. Ampak za nezavedne ali pa morda tudi ozaves¢ene
libidinalne investicije. Pri katerih pa s poskusi racionalne ar-
gumentacije praviloma nikoli ne prides dalec.

Ko sem nato nekaj let Studirala postsocializem, mi je po-
stalo jasno, za kaj gre. To je bilo tisto, o ¢emer sem pravila
Alesu. Namre¢: kot je postsocializem v resnici ideolosko po-
lje, ideologija, ki sluzi produkciji in reprodukciji gospostve-
nih in oblastnih razmerij v postsocialisticnih druzbah, tako
je to — to mi je postajalo scasoma vedno bolj jasno - tudi
sodobni beli zahodni feminizem. Kot pri postsocializmu ne
gre za dejstva — na primer za to, da je nekdanje socialisti¢ne
drzave pretvoril v kolonije Zahoda itd. - tako ne gre za dej-
stva niti pri sodobnem belem zahodnem feminizmu. Kot gre
pri postsocializmu za vero v demokracijo, v razvoj, v svobodo
itd., gre pri feminizmu prav tako za vero v emancipacijo in
osvoboditev. Tako kot pri postsocializmu pravzaprav nihce
ne ve to¢no, kaj so razvoj, demokracija, svoboda in vse drugo,
tako tudi pri sodobnem belem zahodnem feminizmu nihce
pravzaprav Cisto zares ne ve, kaj to¢no je misljeno s silnim
govorjenjem o emancipaciji in osvoboditvi. Ker ¢e je eman-
cipacija in osvoboditev to, da Zenske kon¢amo v oblikah po-
drejenosti in eksploatacije, ki so za zahodne druzbe znacilne
za moske, potem je tu nekaj narobe. Nekje je na delu resna
napaka. In treba je nekoliko podrobneje prestudirati, za kaj
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dejansko gre. Seveda, ljudje lahko verjamejo, da je postsoci-
alizem demokracija, svoboda, razvoj in vse drugo. Kot lahko
tudi Zenske verjamejo, da je feminizem osvoboditev in eman-
cipacija. A eno je, kar ljudje verjamejo, da se dogaja. Drugo
pa, kar se dejansko dogaja. To sicer a priori Se ne pomeni, da
to, kar se dejansko dogaja, ne ustreza temu, kar ljudje mislijo,
da se dogaja. A neustrezanje je pogosto.

Comaroffa sta med preucevanjem kolonializma v juzni
Afriki ugotovila, kako klju¢no vlogo pri njegovem obstoju in
delovanju imata hegemonija in ideologija. Torej ideje, prepri-
¢anja, predstave, mnenja, verovanja in podobno, ki jih imajo
ljudje o druzbi, v kateri bivajo. Ugotovila pa sta $e nekaj, o
¢emer bo kasneje v knjigi Se govor: da sta za produkcijo in
reprodukcijo gospostvenih in oblastnih razmerij klju¢ni tako
ideologija kot tudi hegemonija. Da pa je klju¢no tudi tisto,
kar je vmes. In Cesar ni mogoce povsem zlahka umestiti v
nobeno od obeh polj.

Skratka, vse me je peljalo davno nazaj k mojemu ukvarja-
nju s Talcottom Parsonsom. Druzbe se reproducirajo tako, da
posamezniki delajo tisto, kar za obstoj druzbe morajo delati.
Ceprav se tega pogosto ne zavedajo. Ceprav to pogosto delajo
povsem avtomati¢no. Torej nezavedno. In ¢eprav na ravni za-
vesti mislijo, da delajo nekaj povsem drugega.

In natanc¢no iz tega zornega kota me je vedno zanimal tudi
feminizem: kot sredstvo produkcije in reprodukcije gospo-
stvenih razmerij v sodobnih zahodnih kapitalisti¢nih druz-
bah. In kot tak me sodobni beli zahodni kapitalizem zanima
tudi v tej knjigi. Kot ideolosko polje. Kot ideologija. Kot pra-
ksa hegemonije. In kot tisto »nekaj vmes«, kar vse prispeva
k produkciji in reprodukciji gospostvenih razmerij in praks
eksploatacije v sodobnih kapitalisticnih druzbah.

V tem smislu bi sodobni beli zahodni feminizem lahko
razumeli kot eno od izjemno uspe$nih ideoloskih praks,
ki prispevajo k obstoju in reprodukciji zahodnih kapitali-
sti¢nih druzb, pa tudi globalnega ustroja, ki ga te druzbe
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vsiljujejo celotnemu planetu. Gre za ideologijo, ki zagotavlja
prostovoljno vklju¢evanje milijonov Zensk v sistem, z vsemi
njegovimi eksploatatorskimi praksami in praksami podre-
janja vred. Zenske se v ta sistem vklju¢ujejo, ker mislijo, da
vkljucitev pomeni njihovo emancipacijo in osvoboditev. Kar
spregledajo, je, da jih ta vklju¢itev morda sicer res osvobodi
kuhinje, otrok in cerkve, jih pa zato podredi interesom kapi-
tala, ki nas vse eksploatira mnogo bolj neusmiljeno, kot so
nas v preteklosti nasi domovi.

Ob tem je zanimivo, da Zenske praviloma ne uvidijo te zan-
ke. Menijo, da se upirajo gospostvenim razmerjem v druzbi.
Dejansko pa jih reproducirajo. Menijo, da se osvobajajo. De-
jansko pa se podrejajo. Menijo, da se emancipirajo. Dejansko
pa prostovoljno vstopajo v za zahodni kapitalizem znacilne
odnose eksploatacije, ki jih niti ne uvidijo. In jih zato celo
prostovoljno in hote sprejemajo. Misle¢, da gre za emancipa-
cijo. In osvoboditev.

Zato v knjigi tudi govorim o sodobnem belem zahodnem
feminizmu. Ne o konkretnih feministkah. In avtoricah. So-
dobni beli zahodni feminizem me namre¢ zanima kot ideo-
losko polje oziroma ideoloska praksa, hegemonija in ideolo-
gija, skozi katero se reproducira zahodni kapitalizem. Ta se
reproducira s tem, ko sodobni beli zahodni feminizem skozi
koncepte, argumentacije, logike in druge sebi lastne prakse
konstruira podobo o zahodnih druzbah in vlogi ter mestu
zensk v njih - tako feministk kot tistih, ki to niso - ta podoba
pa ne ustreza dejanskemu stanju. V nekaterih drobcih pro-
dreti v ozadje teh zgodb, v ozadje teh produciranih in repro-
duciranih podob, ki jih ima vec¢ina zahodnjakov pa tudi veci-
na zahodnih Zensk o svojem bivanju v zahodnih druzbah, je
skromen cilj pricujoce knjige.

Omenjeni ideologki drobci so izbrani z namenom, da po-

kazejo, kako se je v zadnjem stoletju sodobni beli zahodni
feminizem izoblikoval v ideolosko polje. Katere teme, teze,
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hipoteze, trditve iz drugih miselnih sklopov, teorij, ideologij
itd. je prevzel. Zakaj jih je prevzel. In kaj je nato s temi pre-
vzemi naredil.

Analiza teh ideoloskih drobcev je pokazala tudi, da med
feminizmom in $tevilnimi drugimi teorijami v druzboslovju
in humanistiki obstajajo $tevilne nepricakovane povezave, ki
sodobni beli zahodni feminizem v marsikaterem elementu
opredeljujejo Se danes in se jih sam praviloma ne zaveda. A
tudi ko gre za te odnose in povezanosti, moramo biti do so-
dobnega belega zahodnega feminizma vendarle posteni. Ne
gre namrec zato, da bi bil sodobni beli zahodni feminizem
nekaksna posebnost, kaj Sele izjema glede tega, da se svojih
pogojenosti s preteklostjo ne zaveda. Res je obratno. Odso-
tnost zavesti o povezanosti z zgodovino in s tem povezana
odsotnost razumevanja zgodovinskih kontinuitet je duh da-
nasnjega Casa. Ta duh casa je bil pred nekaj desetletji morda
znacilen bolj za ZDA kot za Evropo - na mednarodnih znan-
stvenih konferencah smo v tistem casu praviloma srecevali
udelezence iz ZDA (ne pa tudi iz Evrope), ki so navduseno
pripovedovali o lastnih uvidih, do katerih so drugi prisli ze
pred desetletji ali celo stoletji. Sami tega niso vedeli, ker je
v ZDA Ze takrat prevladovalo nacelo, da je treba brati le ak-
tualne tekste, kar pomeni - ne starejSe od dvajset let (eden
najboljsih nacinov za ureditev lastne knjiznice je bil, da si, ko
je tvoja univerzitetna knjiznica naredila odpis »zastarelih« vi-
rov, torej knjig, ki so bile starejse od dvajset let, te knjige pre-
prosto prenesel v svojo zasebno knjiznico). In ta duh casa se
je zdaj uveljavil tudi v Evropi. Na univerzi opazujem kolege,
ki prav tako odkrivajo ze odkrito. So na to ponosni. In ob tem
ne vedo, da demonstrirajo le lastno nevednost. V zahodni
kulturi narcisizma, v kateri je vsak posameznik skladno z ne-
oliberalno doktrino unikum, enkraten, avtentic¢en, svoboden,
enkratno in unikatno kreativen in podobno, je obc¢utek zgodo-
vinske povezanosti in zgodovinskih kontinuitet izginil. O tem
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je pisal ze Christopher Lasch v uvodnih poglavjih svoje Kulture
narcisizma.”® Ta duh ¢asa posameznika v zahodnih druzbah
trga iz ¢asovno prostorskih, in zato tudi zgodovinskih ume-
$¢enosti in mu ustvarja iluzijo, da ni z nikomer in nicemer
opredeljen. In/ali dolocen. Da je povsem in v celoti unika-
ten. Svoboden. In sam svoj. V taksnih druzbah in kulturah
je posameznikom seveda praviloma izjemno tezko uvideti in
razumeti lastno socialnost, enako kot tudi lastno socialno in
zgodovinsko umescenost, naddolo¢enost in dolocenost. Da-
nes, v ¢asu koronavirusa, lahko opazujemo zanimiv pojav,
ko posamezniki, kadar naletijo na dokaze o lastni prostorski,
druzbeni in zgodovinski umescenosti, to berejo kot omeje-
vanje svoje svobode. Cemur se zoperstavijo. Praviloma z iz-
gradnjo grandioznih iluzij o svoji zgodovinski, prostorski in
druzbeni nedolocenosti.

In ¢eprav omenjenih dejstev na tem mestu ne moremo po-
drobneje analizirati, naj opozorim, da predstavljajo zanimivo
evidenco o duhu ¢asa, ki pomembno zaznamuje tudi sodobni
beli zahodni feminizem.

Naj ob koncu izpostavim, da ima pri¢ujoce delo skromne
in zelo omejene ambicije: skozi ideoloske drobce, ki pripada-
jo sodobnemu belemu zahodnemu feminizmu, skusa pred-
staviti nekaj evidenc o $irsi druzbeni in zgodovinski vpetosti
tistega, kar na Zahodu obi¢ajno razumemo kot feminizem, in
to zato, da bi se bolje zavedali zgodovinske, druzbene, pro-
storske in kozmoloske umescenosti sodobnega belega zaho-
dnega feminizma ter tako morda bolje razumeli tudi nekatere
njegove znacilnosti in tudi nekatere njegove blokade, ki jim v
praksi ne more ubezati.

Na koncu bi se Zelela $e zahvaliti vsem, ki so na najrazlic¢-
nejse nacine prispevali k nastanku knjige. Najprej gre zahvala
Alesu Stegru, ki je vztrajal pri ideji, ki sem jo sicer imela za

13 Prim. Lasch 1979.
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zanimivo, a neobvezno. On jo je napravil za obvezno, in to
do te mere, da mi je pozrla kar precejsen del mojega dopusta.
Za vso pomoc in delo se ne morem dovolj zahvaliti Jasmini
Polovi¢. Brez njenega pozrtvovalnega, strokovnega in zane-
sljivega dela, ki ga je vlozila v knjigo, knjige sama nikakor ne
bi mogla pravocasno pripraviti za izid. Velika zahvala gre tudi
urednici Spelci Mrvar. Bila je izjemna urednica. In ve¢ kot
to. S svojim uvidom v rokopis knjige je bistveno prispevala
k njeni izboljsavi, $e posebej, ko gre za to, kako tisto, kar je
logi¢no in jasno meni kot avtorici in antropologinji, prene-
sti na bralce, ki seveda niso socialni in kulturni antropologi
in se zato z vpraSanjem spola, Zensk, »Zenskega vpraSanja«
in podobnim ne ukvarjajo iz perspektive, iz katere se s temi
vprasanji ukvarjam sama. Kot neantropoloski bralec mi je dr-
zala zrcalo in opozorila na tezave, ki jih sama v besedilu ne bi
zaznala. Zahvala ji gre tudi za njeno skrb za jezik in slog, ki
sta se, vsaj upam, primerno srecali z mojo skrbjo za vsebino.
In hvala seveda tudi Masi, da me je prenasala. Da je prenasala
to, da ji nisem utegnila posvecati pozornosti in ¢asa, ko ga
je potrebovala in Zelela. Ker sem pa¢ morala delati na knjigi.

Se to: knjiga je samocenzurirana. To je moje prvo delo
sploh, ki je samocenzurirano.

In naj kon¢am z mislijo Crispinove: »Ce ne dobimo, kar bi
hotele, to $e ni zatiranje.«'*

Molat, avgust 2021 Vesna V. Godina

14 Crispin 2020: 64.
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1. razmislek
EVROPOCENTRIZEM: PROBLEM
KONCEPTOV

Evropocentrizem je eden vecjih problemov velikega dela so-
dobnega belega zahodnega feminizma in belega zahodnega
feminizma nasploh. Zanimivo pa Jessa Crispin evropocen-
trizma ne uvrsti med »mracne trenutke« feminizma (kamor
$teje na primer slepi rasizem in povezovanje feminizma s kr-
$¢anskimi voditelji v protipornografskih kampanjah).! Raz-
log za to je verjetno tudi v tem, da kljub zol¢ni kritiki, ki jo
namenja sodobnemu belemu zahodnemu feminizmu, in s
katero se je mogoce v $tevilnih elementih strinjati, tudi Cri-
spinova v vsem svojem govorjenju in analizi ostaja — evropo-
centri¢na.?

Evropocentrizem seveda ni nikakr$na ekskluzivna zna-
¢ilnost belega zahodnega feminizma. Res je prav nasprotno.
Velika vec¢ina zahodne znanosti, velika vecina zahodnih ved,
velika vec¢ina zahodnih teorij in tudi praks je evropocentric-
nih - probleme definirajo, obravnavajo in analizirajo le iz
evropskega oziroma, pravilneje, zahodnega zornega kota. Pri
opredeljevanju in analizi problemov vkljucujejo in uposte-
vajo le evropske in zahodne podatke, razmere in okolis¢ine.
Probleme in resitve problemov vrednotijo skladno z evrop-
skimi oziroma zahodnimi vrednotnimi sistemi. In evropske
oziroma zahodne resitve in prakse praviloma razumejo kot
superiorne vsem drugim.

Tipicen primer tovrstnega znanstveno uveljavljenega evro-
pocentrizma predstavlja na primer tudi zahodna sociologija.

1 Crispin 2020: 16.

2 Prim. isto.
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V priznanih uc¢benikih za sociologijo tako reko¢ ne najde-
mo resnih, poglobljenih podatkov in analiz, ki bi zadevale
neevropske druzbe. V. mednarodno uveljavljenem uc¢beniku
Sociologija Michaela Haralambosa in Martina Holborna,® ki
obsega 966 strani, ni — z izjemo fenomena kast — tako reko¢
nobenih analiz neevropskih oziroma nezahodnih druzb. Tudi
predstavitev kast je izrazito evropocentri¢na in ne uposteva
niti Dumontovih ugotovitev o neustreznosti evropocentric-
nih analiz kast,* ki danes v socialni in kulturni antropologiji
veljajo za tako osnovne, da jih na primer Thomas Hylland
Eriksen uvrsca v svoj u¢benik za uvod v socialno in kulturno
antropologijo Majhni kraji, velike teme.

Haralambos in Holborn poleg kast omenjata tudi Nuere kot
primer druzbe brez drzave oziroma »brezdrzavne druzbe«,’
pri ¢emer pa manjka analiza logike njihovega segmentarnega
politicnega sistema, ki je kljuc¢en prispevek Edwarda Evana
Evans-Pritcharda k razumevanju delovanja neevropskih po-
liti¢nih sistemov.” Pri obravnavi politi¢nih sistemov tudi niso
upostevani podatki in rezultati analiz afriskih politi¢nih sis-
temov, ki so klju¢ni za razumevanje sfere politike v neevrop-
skih druzbah,® »big-man« politi¢nih sistemov® ali na primer
klju¢ne ugotovitve Edmunda Leacha o delovanju politi¢nih
sistemov v burmanskem visokogorju, predstavljene v klasic-
nem delu Politi¢ni sistemi v burmanskem visokogorju."® Leach

3 Ucbenik imamo pod naslovom Sociologija. Teme in pogledi tudi v sloven-
skem prevodu. Izsel je Ze leta 1999 v Ljubljani pri Drzavni zalozbi Slovenije.

4 Prim. Dumont 1980.
5  Eriksen 2001: 179.
6  Prim. Haralambos, Holborn 1999: 512.

7 Ve¢ o Evans-Pritchardovem pomenu za razumevanje afriskih politi¢nih
sistemov glej: Harris 1979: 537-538; Vincent 1990: 9, 12, 202-203, 226, 253,
260, 262, 264, 306, 323, 339, 379, 424; Kuper 1998: 102-110; Vincent 2002: 29,
31, 34-38, 102-103, 108.

8  Vec o afriskih politi¢nih sistemih glej: Vincent 1990: 259-264, 265-267,
314, 320-321; 2002: 29, 31, 34-38, 102-103, 108; Kuper 1998: 102-110..

9 Vec o »big man« politi¢nih sistemih glej: Sahlins 1963; Sahlins 1999.

10 Leach 1970. Za to delo Harris pravi, da gre »za eno od najbolj efektiv-
nih kritik strukturalno-funkcionalisti¢cnega modela« (Harris 1979: 541). Ve¢
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je v u¢benik Sociologija vkljucen z relativno nepomembnim
delom Runaway World?."' V Haralambosovem in Holborno-
vem obravnavanju socialne stratifikacije manjka tudi anali-
za rangov, klju¢nega mehanizma socialne stratifikacije nee-
vropskih druzb, in to ne le tistih, ki so neindustrijske.'> Rangi
kot klju¢ni mehanizem socialne stratifikacije so znacilni na
primer tudi za Japonsko, in to tako za Japonsko v ¢asu pred
industrializacijo kot tudi za Japonsko celotnega 20. stoletja
vse do danes.! Haralambos in Holborn najve¢ primerov ne-
evropskih druzb omenjata na mestu, ko predstavita katego-
rizacijo neevropskih druzb Herberta Spencerja, pri kateri pa
gre le za poimensko nastevanje razlicnih neevropskih druzb
brez podrobnejsih vsebinskih predstavitev.'*

Haralambosove in Holbornove predstavitve in analize
delovanja druzb so v vsebinskem smislu analize izklju¢no
evropskih oziroma zahodnih druzb. Ce naj bi bila sociologija
ob¢a veda o ¢loveskih druzbabh, je to dejstvo — ob uposteva-
nju, da zahodne druzbe ne predstavljajo niti enega odstotka
vseh ¢loveskih druzb - vsaj nenavadno.

Razlogi za tovrstno sociolosko izlocanje vecine ¢loveskih
druzb iz vede, ki naj bi govorila o splo$nih zakonitostih vseh
¢loveskih druzb, so stevilni. Prepricanje enega od ocetov so-
dobne sociologije Emila Durkheima, da so druzbeni zakoni
univerzalni in torej enaki za vse konkretne druzbe, kar pome-
ni, da so v vseh konkretnih druzbah isti, je eden od taksnih
razlogov.”® Zato je vseeno, v kateri konkretni druzbi jih od-
krijemo oziroma proucujemo, saj razlike med konkretnimi

o pomenu tega Leachevega dela glej tudi: Vincent 1990: 270-272; Kuper 1998:
175-184.

11 Prim. Haralambos, Holborn 1999: 332-333.
12 Prim. Mair 1992: 58-60, 72, 173, 185-190, 227.

13 O delovanju rangov kot stratifikacijskem mehanizmu v japonski druzbi
glej Nakane 1997; 2004.

14 Prim. Haralambos, Holborn 1999: 663.

15 O tem sem podrobneje pisala Ze v delu Antropoloske teorije (prim. Godina
1998: 109-139).
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druzbami teh zakonov ne spreminjajo.'® V zvezi s to Durk-
heimovo predpostavko sta zanimivi vsaj dve dejstvi. Prvo
zadeva delo samega Durkheima, ki se je iskanja temeljnih
univerzalnih zakonov delovanja druzb lotil skozi analizo po-
datkov iz neevropskih druzb oziroma konkretneje z uporabo
materialov iz Avstralije, kar lepo ilustrirata njegovi deli Tabu
incesta in njegovi izviri'’ ter Elementarne oblike religioznega
zivljenja."® Univerzalne zakonitosti druzbenega zivljenja je na
materialih iz neevropskih druzb prav tako odkrival Marcel
Mauss, kar je predstavil v svojem klasi¢nem delu Esej o daru"
kot tudi v svojih drugih delih.* Te njegove analize delovanja
druzb oziroma njihovih posameznih vidikov so Ze v 20. sto-
letju postale klasi¢ne.

Je pa vsaj zanimivo, ¢e ne Ze zelo povedno, da je sociologi-
ja Durkheimov napotek o vklju¢evanju neevropskih druzb v
socioloske analize pozneje opustila in postala znacilno evro-
pocentri¢na, torej orientirana (le) v zahodne kapitalisti¢ne
druzbe 20. stoletja — druzbe, ki geografsko in zgodovinsko
predstavljajo absolutno manjsino cloveskih druzb in v Ste-
vilnih elementih predstavljajo odmik od mnogo splosnejsih
znacilnosti in zakonitosti delovanja druzb. Zakonitosti trzne-
ga delovanja, znacilne za sodobne kapitalisticne druzbe, za
absolutno vecino ¢loveskih druzb tako na primer ne veljajo,
enako kot tudi ne proces univerzalizacije blagovne forme.
Prikazovanje teh procesov kot splo$nih druzbenih procesov
je znacilen primer evropocentrizma v razumevanju druzb. Po
drugi strani pa v sodobno sociologijo ni vkljucen na primer
domacijski produkcijski nacin, ki predstavlja klju¢no znacil-
nost agrarnih druzb, ki so ¢asovno in geografsko predstavljale

16  Lep primer uporabe tega nacela je mogoce najti v delu Elementarne forme
religioznega Zivljenja (prim. Durkheim 1960).

17 Prim. Durkheim 1992.

18  Prim. Durkheim 1960.

19  Prim. Mauss 1990.

20  Prim. Mauss 1982.
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vecino ¢loveskih druzb.?! Z na$tevanji primerov evropocen-
trizma v sodobni zahodni sociologiji, druzboslovju in huma-
nistiki bi lahko nadaljevali $e v nedogled.

V tem smislu je treba evropocentrizem feminizma razu-
meti le kot poseben primer splo$no prisotne in samoumevne
evropocentri¢ne logike, ki je uveljavljena v zahodnem druz-
boslovju in humanistiki. Ta splo$na prisotnost in neproble-
matiziranje evropocentrizma v zahodnem druzboslovju in
humanistiki je pomembna tudi za feminizem, saj je vecina
pomembnih feministk zadnjih sto let zahodnjakinj, ki so bile
izobrazene znotraj polja zahodnega druzboslovja in huma-
nistike. S tako izobrazbo so vase avtomati¢no vsrkale tudi
evropocentrizem, znacilen za zahodno razumevanje druzb
in druzbenega. Vecina se lastne evropocentri¢ne perspektive
ni zavedala oziroma se je ne zaveda niti danes. Prav tako ve-
¢ina belega zahodnega feminizma evropocentrizma ni videla
oziroma ga Se vedno ne vidi kot problem.

Dober primer za to je Simone de Beauvoir. Njeno delo
Drugi spol,* ki velja za biblijo belega zahodnega feminizma,
je znacilno evropocentri¢no delo. Po svoji zastavitvi proble-
ma, po konceptih, ki jih uporablja, po resitvah, ki jih vidi in
predlaga, ter po vrsti drugih znacilnosti Simone de Beauvoir
ostaja zaprta v evropski svet, oziroma natanc¢neje: v svet za-
hodnih belih Zensk, praviloma vi$jega sloja, praviloma inte-
lektualk. Tudi primeri, s katerimi utemeljuje in razvija svoj
»opis skupnega ozadja, iz katerega izhaja vsaka posamezna
zenska eksistenca«,” so izrazito evropocentri¢ni.

To je posebej jasno razvidno v drugi knjigi njenega dela,
podnaslovljeni z »Doziveta izku$nja«.** Kot pove naslov, v
njem analizira zahodno izku$njo Zenskega bivanja od rojstva

21 O domacijskem produkcijskem nacinu glej ve¢ v Sahlins 1999, tudi Go-
dina 2014.

22 De Beauvoir 2013a; 2013b.
23 De Beauvoir 2013b: 11.
24 De Beauvoir 2013b.
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do smrti, kakor jo pozna sama, in ki gre po njenem opisu

skozi naslednje faze: otrostvo,” dekle,”® spolna iniciacija,”
lezbijka,” porocena zenska,” mati,” od zrelosti do starosti.’!
Te faze so seveda faze Zivljenja zahodne zenske. Poveden je

tudi naslov desetega poglavja druge knjige »Situacija zenske
in njen znacaj« — gre torej za eno situacijo in en znacaj Zen-
ske. Tudi opisi dozivete Zenske izku$nje so polni dokazov o

evropocentri¢ni perspektivi avtorice. Naj za ilustracijo nave-

dem le nekaj od mnogih primerov:

25
26
27
28
29
30
31

Isto:
Isto:
Isto:
Isto:
Isto:
Isto:
Isto:

V tem obdobju deklica pogosto razvije psihoze prav
zato, ker se pocuti nemocna vprico brez¢utne usodno-
sti, ki jo obsoja na nepredstavljive preizku$nje; v nje-
nih oéeh Zenskost pomeni bolezen, trpljenje, smrt in
ta usoda je kot urok. [...] Znova se zbudi spogledljivost,
ki je v letih avtonomnega otros$tva pogosto izginila.
Preizkusa lic¢ila, priceske; namesto da bi prsi skriva-
la, jih gnete, da bi hitreje zrasle, v ogledalih proucuje
svoj nasmesek. [...] Eroti¢na transcendenca pri dekle-
tu pomeni, da se mora za to, da bi jemala, spremeni-
ti v plen. Postane objekt; in se dojema kot objekt. [...]
Narcizem tako privede do mazohizma: na to povezavo
smo naleteli ze pri deklici, ki je sanjala o Sinjebradcu, o
Grizeldi, o muceniskih svetnicah. [...] Odpor pred iz-
piralnikom, pred bidéjem je eden od pogostih vzrokov
zenske frigidnosti. [...] Pripoznavamo svoje telo, svojo
preteklost, svojo sedanjo situacijo: ljubezen pa je zagon
k drugemu, k eksistenci, ki je lo¢ena od moje, k nekemu
smotru, prihodnosti. [...] Ta kompleksna mesanica na-
vezanosti, zamere, sovrastva, zapovedi, sprijaznjenosti,

15-81.
81-131.
131-171.
171-197.
197-291.
291-343.
399-421.
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lenobe, hinavscine, ki se imenuje zakonska ljubezen.
[...] Spomnimo se, koliko solz je bilo prelitih ob smrti
Rudolfa Valentina. Tako porodene Zenske kot dekleta
po bozje Castijo filmske junake. Kadar se predajajo sa-
motnim uzitkom ali si v moZevem objemu poskusajo
pomagati s svojimi fantazmami, si pogosto priklicejo v
spomin njihove podobe. [...] Commenge v svoji §tudi-
ji omenja, da so petinstirideset deklet med dvanajstim
in sedemnajstim letom razdevicili neznanci, ki jih niso
nato nikoli ve¢ videle; privolile so ravnodusno in niso
obcutile nobenega ugodja. [...] Zensko, ki je zaradi
plodnosti svojega trebuha usklajena z naravo, obenem
preplavlja dih, ki ozivlja naravo in je duh. In e je neza-
dovoljena, ¢e se pocuti neizpolnjena — tako kot dekle z
vsemi neomejenimi moznostmi v njej — se njena dusa
izgublja po poteh, ki se razpirajo v neskoncnost, k brez-
mejnim obzorjem.*?

In Se bi lahko navajali.

Ti navedki jasno dokazujejo, kako je analiza Simone de
Beauvoir omejena na zgolj zahodno izku$njo Zenske eksi-
stence. Frigidnost zaradi bideja namre¢ ne more biti zivljenj-
ska izkus$nja zensk, ki bideja ne poznajo. Kar je vec¢ina Zensk v
zgodovini. In vecina Zensk na nasem planetu. Tudi o njihovi
izkusnji z razdevicenjem ne more ni¢ povedati izkusnja raz-
devicenja s popolnim tujcem, saj je vecina Zensk v preteklosti
zivela in tudi v sodobnosti Se vedno zivi v majhnih socialnih
svetovih, v katerih se ljudje medsebojno poznajo. Stravmati-
ziranost deklic v zvezi s prihodnjo izku$njo eksistence odra-
sle Zenske je kulturno specifi¢na in znacilna za zahodne druz-
be. Ze Margaret Mead je v svojem delu Dozorevanje na Samoi
pokazala, da te izku$nje ne poznajo na primer samoanska
dekleta.”* Tudi sanje o Sinjebradcu, Grizeldi in muceniskih

32 Isto: 69, 90, 91, 104, 150, 276, 366, 378, 444.

33  Prim. Mead 1978. Meadova je tezavnost odra$¢anja deklet, kakr$no po-
znamo v zahodnih druzbah, prepoznala kot kulturno specifi¢en, ne pa univer-
zalni fenomen. V zvezi z odras¢anjem adolescentk v samoanski druzbi je tako
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svetnicah so izrazito zahodne. Enako izrazito evropocentri¢-
no de Beauvoirjeva popisuje razliko med pripoznavanjem in
ljubeznijo ter bistvo zakonske zveze. In tako dalje. Celotna
logika, analiza in rezultati analize v Drugem spolu pricajo o
tem, da de Beauvoirova ni bila zmozna preseci svoje omeje-
nosti na zgolj evropsko izkusnjo Zenskega bivanja.

Isto velja tudi za druga znana dela belega zahodnega fe-
minizma, na primer za deli Zakaj nisem feministka** Jesse
Crispin in Zenske in oblast Mary Beard.* Crispinova, ki sicer
omenja, kako so ¢rnske feministke razdelale drugacna razu-
mevanja feminizma,*® teh razumevanj niti ne predstavi niti
jih ne primerja z razumevanji belega zahodnega feminizma.
To, da v svoji knjigi zgolj omeni nebeli feminizem, kaZze na to,
da ji razlike med belim in nebelim feminizmom ter evropo-
centri¢nost belega feminizma ne predstavljajo pomembnih
razlogov za to, da noce biti feministka.’” Ob tem se sama o¢i-
tno — enako kot velika vecina belega zahodnega feminizma,
zahodnih druzbenih ved in humanistike - ne zaveda, da so-
dobne evropske oziroma zahodne druzbe, gledano geograf-
sko in zgodovinsko, ne predstavljajo vecine vseh c¢loveskih
druzb v zgodovini in sedanjem casu.

Evropocentri¢nost feminizma se udejanja v $tevilnih pra-
ksah in pristopih, znacilnih za zahodni feminizem. Omeni-
mo le nekatere.

Izrazito evropocentri¢no je podroéje konceptov, ki se upo-
rabljajo pri analizi problemov, povezanih s polozajem Zensk
v druzbi. Feminizem, tako kot zahodno druzboslovje in hu-

zapisala, »da obdobje zgodnje mladosti ni nujno obdobje napetosti in Sokov, za
kakrs$no ga je naredila zahodna druzba; da je odrascanje lahko bolj svobodno,
lazje in manj zapleteno; a da ima ta odsotnost zapletenosti, ki sem jo nasla na
Samoi, tudi svojo ceno — manj ostrine, manj individualnosti, manj angazirano-
sti v zivljenju« (isto: 11).

34  Crispin 2020.

35 Beard 2019.

36  Crispin 2020: 16.

37 Prim. isto: 13-25.
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manistika nasploh, je v sedemdesetih in osemdesetih letih
20. stoletja udomacil diadno razumevanje spola, ki je po eni
strani bioloski spol (sex) in po drugi strani socialno-kulturni
spol (gender).® Pri tem se bioloski spol (sex) »nanasa na ana-
tomske in fizioloske atribute«,*” medtem ko se socialno-kul-
turni spol (gender) »nanasa na naucene kulturne in psiho-
logke atribute«*® oziroma je »kulturni konstrukt, ki sestoji iz
mnozice razlocljivih karakteristik, ki se povezujejo z vsakim
bioloskim spolom«.*! Socialno-kulturni spol se torej »nanasa
na tista kulturno pripisana vedenja in pomene, kot so na pri-
mer spolne vloge, ki so pridodani k razliki, ki jo vse druzbe
delajo med moskimi in Zenskami. Vecina znanstvenikov ima
za aksiom dejstvo, da je vedenje, znacilno za socialno-kul-
turni spol, oblikovano z zgodovinskimi silami in zato nima
nic¢ opraviti z biologijo (Ortner in Whitehead 1981; Rosaldo
in Lamphere 1974; Sacks 1979; Sanday 1981a)«.** Obstajajo
seveda tudi kompleksnejse in bolj poglobljene opredelitve so-
cialno-kulturnega spola, kot je na primer opredelitev Marilyn

38  Pred tem termin gender v smislu socialno-kulturnega spola ni bil v rabi.
Uporabljal se je le kot slovni¢ni pojem, na primer v smislu spola samostalni-
ka (prim. Starthern 1990: 43). Gender striktno prevajam kot socialno-kulturni
spol, kadar pa je v angleskih izvirnikih uporabljena mnozina, tudi sama upora-
bljam mnozino (torej socialno-kulturni spoli), in ne dvojine (socialno-kultur-
na spola). Razlog za to je teoretski: kot je izpostavila Anna Meigs (prim. Meigs
1990: 102), je uporaba termina socialno-kulturni spol na Zahodu povezana
s tremi predpostavkami. Prvi¢, obstajata dva jasno lo¢ena in jasno razloclji-
va spola, mogki in zenski. Drugic, status socialno-kulturnega spola je jasen in
singularen. Tretji¢, vsaka druzba ima le en model socialno-kulturnih spolov.
Meigsova na primeru ljudstva Hua iz Nove Gvineje pokaze, kako v druzbi
(lahko) istoc¢asno obstaja ve¢ razli¢nih modelov socialno-kulturnega spola, v
konkretnem primeru trije: ko gre za Zenski socialno-kulturni spol, je po prvem
modelu ta spol razumljen kot moskim nevaren in inferiorni socialno-kulturni
spol; po drugem je ravno nasprotno razumljen kot moskemu superioren soci-
alno-kulturni spol; po tretjem pa gre za egalitarni model razumevanja pomena
in mo¢i Zenskega in moskega socialno-kulturnega spola (isto: 102-103). Ta si-
tuacija seveda ni znacilna le za novogvinejsko huasko druzbo.

39  Harris, Johnson 2003: 220.
40 Isto.
41  Bates, Fratkin 2003: 467.

42 Barfield 1999: 217. Na tem mestu je treba dodati, da ne obstajata le dva
bioloska spola, temve¢ jih je pet: hermafroditi, moski psevdohermafroditi, zen-
ski psevdohermafroditi, Zenske in moski (prim. Fausto-Sterling 1993: 24).
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Strathern, ki s socialno-kulturnim spolom misli na vse tiste
kategorizacije ljudi, artefaktov, dogodkov, sekvenc in vsega
drugega, ki izhajajo iz spolne prispodobe na nacin, da razlo-
¢evanja moskih in zenskih karakteristik, ko gre za artefakte,
dogodke, sekvence, ljudi itd., proizvajajo predstave ter vpliva-
jo na ideje konkretnih ljudi o svetu in socialnih odnosih.* S
tem v zvezi Strathernova govori o »gender symbolism«,* torej
o Simbolnem, povezanim s socialno-kulturnimi spoli.

Za oceta diade sex - gender velja ameriski psihoanalitik
Robert Stoller, ki je razlikovanje uvedel leta 1968 v svoji knji-
gi Sex and Gender,” koncept socialno-kulturnega spola pa se
je uveljavil v sedemdesetih in osemdesetih letih 20. stoletja.*®
Terminologko to drzi, a prva, ki je bioloski spol loc¢evala od
socialno-kulturnega ter vpeljala logiko locevanja tistega, kar
je pri spolu dano biolosko, od tistega, kar je dano socialno-
-kulturno, je bila Margaret Mead vec kot tri desetletja pred
Stollerjem. Ko je v svojem delu Spol in temperament v treh
primitivnih druzbah,' v katerega predgovoru je leta 1950 za-
pisala, da gre za njeno najslabse razumljeno delo,* analizira-
la, kaj pomeni biti mogki in kaj Zenska pri Arapesih, Mundu-
gumorih in Cambulih, je ugotovila, da je treba loéevati moski

43 Strathern 1990: ix.

44 Isto. »Gender symbolism« je tezko ustrezno prevesti. Najbolj ustrezen pre-
vod se zdi socialno-kulturno ospoljen simbolizem, s ¢imer se misli ne le na to,
da je socialno-kulturni spol vedno del Simbolnega, ampak tudi na fenomen, da
v razli¢nih simbolnih sistemih, torej tudi v razli¢nih kulturah, socialno-kultur-
ni spol razli¢no vpliva na proces simbolizacije in razli¢ne elemente Simbolne-
ga. V doloceni kulturi so lahko dolo¢eni vidiki Simbolnega socialno-kulturno
ospoljeni (oz. genderizirani oz. dzenderizirani), v drugih kulturah pa to niso.
Kateri vidiki Simbolnega oziroma kulture se povezujejo s socialno-kulturnim
spolom, torej medkulturno variira. O tem bomo podrobneje $e pisali. Strather-
nova izpostavlja, da je prav za Melanezijo znacilno, da vec¢inski del konceptua-
lizacij o druzbenem zivljenju, ki jih prakticirajo ljudje, spada v »gender symbo-
lism« (isto: prim. tudi Strathern 1980; 1981; 1984a; 1984b). S tem dejstvom je
povezan tudi naslov njene knjige The Gender of the Gift (prim. Starthern 1990).
Primerjaj tudi Yamaji 1994.

45 Prim. Stoller 1968.

46  Prim. Moore 1999: 153.

47  Prim. Mead 1968.

48  Isto: 13.
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in Zenski telesni ustroj od tega, kaj pomeni biti moski in biti
zenska v arapeski, mundugumorski in ¢ambulski druzbi. V
¢ambulski druzbi se tako po njenih ugotovitvah od Zensk in
moskih pri¢akujejo lastnosti in vedenja, ki so obratna od ti-
stih, ki se od moskih in zensk pri¢akujejo na Zahodu,* pri
Arapesih so tako moski kot Zenske kazali lastnosti in vedenja,
ki so na Zahodu razumljena kot zenska,” pri Mundugumo-
rih pa so tako moski kot Zenske kazali lastnosti in vedenja, ki
so bili na Zahodu pri¢akovani od moskih:*'

Kot je znano, sem v Zelji, da bi osvetlila razlike med
spoloma, nagla tri plemena na zelo prikladni razdalji
okoli 160 km. V enem tako moski kot zenske deluje-
jo na nacin, ki bi ga mi pric¢akovali od Zensk - blago,
star§evsko, sodelovalno; v drugem vsi delujejo tako, kot
bi mi pricakovali, da delujejo moski — odlo¢no in ini-
ciativno; v tretjem pa moski delujejo skladno z nasimi
stereotipi zenskega obnasanja — so nezni, nosijo kodre
in nakupujejo, medtem ko obrazec, veljaven za zenske,
predpisuje, da so energi¢ne, da vodijo in da se ne li-
$pajo. To pa je po mnenju Stevilnih bralcev prevel. Je
prelepo. Kot da sem nasla natan¢no to, kar sem iskala.*?

Iz podatkov, zbranih na terenu, tako jasno izhaja, da telesni
ustroji oziroma dejstvo, da ima konkretni ¢lovek moski ali
zenski bioloski ustroj, mosko ali Zensko telo oziroma po Stol-
lerju moski ali Zenski bioloski spol (sex), nikakor ne dolo¢a
niti lastnosti niti vedenja dolo¢ene osebe:

Podatki nas navajajo k ugotovitvi, da so mnoge, ¢e ne
ze vse znacilnosti osebnosti, ki smo jih poimenovali za
moske oziroma Zenske, enako nefiksno vezane na spol,
kot so to oblacenje, manire in nacin cesanja, ki jih v

49  Isto: 247-285.

50  Prim. isto: 33-181.
51 Isto: 181-247.

52 Isto: 13-14.
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dolocenih razdobjih dolo¢ena druzba namenja enemu
ali drugemu spolu.”

Za oznacevanje tega formativnega vpliva socialno-kultur-
nega okolja na vedenje in lastnosti moskih in Zensk pri Ara-
pesih, Mundugumorih in Cambulih Meadova ni uporabljala
posebnega koncepta, ki bi ga lahko imeli za sinonim kon-
cepta gender: govorila je le o »spolu v smislu biolosko danih
spolnih razlik in o temperamentu v smislu prirojenih indivi-
dualnih lastnosti«,* pri ¢emer je preverjala pomen teh biolo-
$kih dejavnikov za lastnosti in vedenja, ki jih odrasli moski
in zenske v doloceni druzbi prakticirajo. V resnici je torej, ¢e
povemo drugace, skusala najti odgovor na vprasanje, koliko
so moski in zenske biolosko doloc¢eni.” In njen odgovor je
naslednji:

Ko prou¢ujemo obnasanje tipi¢nega moskega ali Zen-
ske pri Arape$ih v primerjavi s tipi¢nim moskim ali
zensko pri Mundugumorih, prevladujejo podatki, ki
govorijo pretezno v korist pomena in moc¢i druzbene
pogojenosti. Druga¢e ne moremo pojasniti skorajda
popolne enotnosti, s katero se arapeski otroci razvijejo
v zadovoljne, pasivne in vase gotove osebnosti, medtem
ko se mundugumorski otroci enako znacilno razvijejo
v silovite, agresivne in negotove osebnosti. Oblikova-
nje teh nasprotnih tipov je mogoce pripisati zgolj vpli-
vu celotne, integralne kulture na otroka v razvoju. Ne
obstaja nikakr$na druga moznost pojasnitve glede na
raso, prehrano ali selekcijo, ki bi jo bilo mogoce k temu
dodati. Prisiljeni smo zakljuciti, da je ¢lovekova narava
tako reko¢ neverjetno prilagodljiva, da zelo dosledno in
izklju¢ujoce reagira na nasprotne kulturne pogoje. Razlike

53  Isto: 286.
54 Isto: 14.

55  Gre v bistvu za isto raziskovalno logiko, ki je vodila Ze tudi njeno razisko-
vanje na Samoi, ko je skusala odgovoriti na vprasanje, koliko in ali je adolescen-
ca biolosko dolo¢ena (prim. Mead 1978).
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med pripadniki, ki so pripadniki razli¢nih kultur, kot tudi
razlike med pripadniki iste kulture gre tako reko¢ v celoti
pripisati razlikam v pogojevanju, posebej v zgodnjem
otrostvu, in nacin te pogojenosti je kulturno dolocen.
Standardizirane razlike v osebnostih posameznih spo-
lov spadajo v to skupino, to so kulturne tvorbe, in vsaka
generacija, tako moska kot zenska, se vzgaja tako, da se
jim prilagodi.

Ob navedenem je treba upostevati tudi pripombo, ki jo je
zapisala leta 1950, in sicer:

Ugotovila sem, da vse dokler ne bomo zelo temeljito ra-
zumeli, kako dolo¢ena druzba oblikuje svoje moske in
zenske skladno z idealom obnasanja, ki je prirojen zgolj
malostevilnim, ali kako se omeji na le en ideal obnasa-
nja, ki ga druga kultura uspe$no omejuje le na naspro-
tni spol, ne bomo mogli dovolj inteligentno govoriti o
spolnih razlikah.”’

S tem razumevanjem je, ne glede na kasnejse kritike
Meadove,”® v bolj ali manj vseh klju¢nih toc¢kah opredeljen

56  Isto: 286-287. Predpostavko o tako reko¢ neverjetni prilagodljivosti ¢lo-
vekove narave je Meadova delila z Ruth Benedict, ki o tem govori v svojem delu
Vzorci kulture (prim. Benedict 2008). Najverjetneje jo je od nje tudi prevzela,
saj je bila Benedictova tako njena prijateljica kot tudi Boasova asistentka. Pri
njima je Meadova antropologijo tudi $tudirala. Ve¢ o osebnih odnosih z Bene-
dictovo glej: Gacs, Khan, McIntyre, Weinberg 1989: 3; Mead 1973; Mead 1995.

57 Mead 1968: 13.

58 Znana je predvsem Freemanova kritika Meadove in njenega dela Dozo-
revanje na Samoi (prim. Freeman 1996). Freeman je Meadovi ocital $tevilne
pomanjkljivosti, med drugim tudi zanikanje pomena bioloskih dejavnikov in
kulturni determinizem. Vendar je ob branju Spola in temperamenta v treh pri-
mitivnih druzbah jasno, da Meadova ni zanikala pomena bioloskih dejavnikov,
ampak je le preverjala, koliko bioloski dejavniki dejansko dolocajo znacilnosti
posameznikov, ki so na Zahodu razumljene kot biolosko dolo¢eni (adolescen-
ca, spolne razlike). To je pocela tako, da je znacilnosti, ki so na Zahodu (bile)
razumljene kot biolosko dane, proucevala v neevropskih druzbah. Predpostav-
ka njenega proucevanja je bila, da ¢e so doloc¢ene znacilnosti dane biolosko,
jih bo mogoce najti tudi v nezahodnih druzbah. In ker krize adolescence ter
moskih in Zenskih znacilnosti in delovanj, ki so na Zahodu (bili) razumljeni
kot biolosko dani, ni nasla v druzbah, kjer je opravljala svoje terensko delo,
je sklenila, da so rezultat socialno-kulturnega okolja. Tudi tu gre za logiko, ki
je vse do danes $iroko udomacena v zahodnem druzboslovju in humanistiki.
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program proucevanja druzbeno in kulturno proizvedenih
skupinskih in individualnih znacilnosti vse do danes. To se-
veda velja tudi za individualne in skupinske razlike, ko gre za
socialno-kulturni spol (gender).

V zvezi z diado sex — gender je debata o tem, kaj spada v ka-
tero od omenjenih kategorij, $e vedno odprta. Avtomati¢no
enacenje telesa z bioloskim spolom, ki je splo$no uveljavljeno
tako v zahodnem druzboslovju in humanistiki kot tudi v za-
hodnem feminizmu, namre¢ spregleda dejstvo, da je tudi telo
ze socialni, kulturni in zgodovinski konstrukt. Proucevanja
medsebojnega vplivanja genov in okolja v zadnjih nekaj de-
setletjih kazejo celo, da je treba kot zgodovinski, torej socialni
in kulturni konstrukt razumeti tudi gene, kar pomeni, da je
postalo lociranje bioloskega spola, ¢e upostevamo znanstve-
na dejstva, skorajda brezupno pocetje.”

Morda najbolj klju¢na pozaba v zvezi z uporabo konceptov
sex in gender se kaze v dejstvu, da je par v zahodnem druz-
boslovju in humanistiki vezan na prevladujo¢ diadni model
razumevanja cloveka kot bioloskega in nebioloskega (torej
socialnega in kulturnega) bitja. Splosno je $lo v izgubo za-
vedanje, da gre le za enega od moznih nacinov razumevanja
¢loveka. Poleg diadnega modela razumevanja ¢loveka pozna-
mo na Zahodu tudi deterministi¢cne modele (najbolj znana
sta bioloski in socialno-kulturni determinizem),®® triadne
modele (na primer Maussov model razumevanja c¢loveka, ki
poleg bioloskega in socialnega pozna $e psiholoski del oziro-

59  Naravoslovci so namre¢ ugotovili, da v okolje spadajo dejavniki, ki se jih
$e pred nekaj desetletji ni poznalo kot dejavnikov okolja, kar pomembno spre-
minja tudi razumevanje odnosa med geni in okoljem. V Blackman, Benane,
House 1993; Pool 1995; Baylin 1997; Pert 1997; Hallett 2000; Sivitz 2000; Bal-
timore 2001; Rumbles 2001; Surani 2001; Goodman, Blank 2002; Libof 2004;
Pray 2004; Silverman 2004.

60  Med bioloske determinizme $tejemo tako tudi socialni darvinizem, ra-
sisti¢ne teorije kot tudi v drugi polovici 20. stoletja popularno sociobiologijo
(prim. Wilson 1975), v okvir kulturnega determinizma pa se pogosto uvrsca
Ze omenjeno razumevanje spola pri Margaret Mead ter pozicijo Ruth Benedict
(prim. Gasc, Khan, McIntyre, Weinberg 1989: 5).
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